PYHA- JATABU-SANAT
USKONTOANTROPOLOGIAN NAKOKULMASTA

uben E. Nirvin tutkimusten ansiosta
R suomen kielen tutkijat taitavat olla
uskontotieteilijoita paremmin perilla py-
hyys-ajatteluun liittyvasta kahtalaisuudesta.
Suomen kieli erottaa kaksi pyhyyden laa-
tua termeilla pyhd ja tabu. Voimme koodata
pyhd-sanalla yhteiskunnallisia, uskonnolli-
sia, taiteellisia tai minka tahansa muun ka-
sitteellisen alueen piiriin kuuluvia asioita,
joiden arvo on meille loukkaamaton ja ky-
seenalaistamaton ja sellaisena ldhes ylimaal-
linen. Tabu-sanalla koodataan asiat, jotka
koetaan loukkaaviksi tai joihin ylipaataan
asetetaan normikielto, jotta arvo, jota kie-
liyhteiso pyrkii vaalimaan, ei tahraantuisi.
Pyha ja tabu, pyha ja epapyha muodostavat
ikd4an kuin oven, jonka sarana avautuu kah-
taalle: oven ollessa auki toiseen suuntaan sen
toinen puoli on taka-alalla. Toisen ollessa
poissa toinen muistuttaa siitd, mista kiellon
kohteena oleva asia on rajattu erilleen.
Kulttuuriantropologit ja uskontotietei-
lijat ottivat 1870-luvulla kayttoon Polyne-
sian ja Tyynen valtameren saarikulttuurien
tapu-sanan yleistermiksi eri kulttuureissa
tavattaville asioille ja ilmidille, joihin
liittyi (saastaisuusluokitetusta) epapuh-
taudesta johtuva kosketuskielto ja valt-
tamissaantod. Polynesian saarikulttuurien
tapu-sanaan on kuitenkin liittynyt sama
kahtalaisuus kuin suomen kielen pyhd-sa-
naan. Lahetyssaarnaajilta, antropologeilta
ja uskontotieteilijoilta jai ymmartamatta
kategoriointiin liittyva ajattelun logiikka,
joka on ohjannut seka pyhd- ettd tapu-sanan
kayttoa (ks. Douglas 2000; Anttonen 1996;
Smith 2004). Saastaisuuskayttaytymista

koskevassa antropologisessa tutkimukses-
sa tabun kisitteelld on ymmarretty vain
sita, mika on kielletty ja erotettu muusta
erilleen sithen kytkeytyvin tartuntavaaran
(so. epapuhtausvaaran) vuoksi. Kuitenkin
lahtokohtana tabun kayttamiselle kieltoa
merkitsevana yleiskasitteena (ns. etic-kayt-
to) on polynesian kielen fapu, joka on mer-
kinnyt enemmin kuin kieltoa (emic-kaytto).
Kulttuuriantropologi Bradd Shore (1989)
antaa emisistiselle tapu-sanalle merkitykset
’vaarallinen’, ’erilleen asetettu’, *merkit-
ty’, ‘rajattu’. Sen vastakohta on noa, jolla
ilmaistaan sitd, mika on *maallista’, *tavan-
omaista’, 'merkitsematonta’, “profaania’,
’vapaata’ ja ‘rajoittamatonta’.

Tapun kategoria on Shoren mukaan ensi-
arvoisen tarked pyrittdessa ymmartamaan
maorien tilaluokituksia sekd alueellista
ja maisemallista hahmottamista. Tapu on
kognitiota ohjaava kategoria, jolla ilmais-
taan kulttuurisen muodon ja jarjestyksen
ensisijaisuudet. Paitsi etta fapu on erottava
jarajaava termi, siihen liittyy olennaisesti
sitomisen ajatus. Sitomisella tarkoitetaan
tapuksi luokitetun asian, esineen, ilmion tai
henkilon liikkeen ja liikkumisen pysaytta-
mista ja sen alistamista »jumalten vallalle».
Talla tarkoitetaan kohteen — usein tilanne-
kohtaista — asemaa suhteessa asioihin, jot-
ka ovat noa eli jotka kuuluvat arkisen ja
yleisen piiriin. Tapuksi madritetty sisaltaa
voimaa, jota tulee varoa ja jonka vaikutusta
on pyrittava saatelemaan. Tapu-luokituk-
sesta vapaudutaan sitomisen purkamista
ilmaisevilla riiteilla. Tapun ja noan kate-

gorioilla maorit erottavat sisdisen ja ul-
>
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koisen, pysyvan ja liikkkuvan seka lihasten
kontrolloimisen ja lihasten rentouttamisen
toisistaan.

Shore tuo esimerkiksi julki, kuinka
Samoassa fapu ja noa saavat ilmauksensa
asentotottumuksissa, joilla on lasten var-
haisiassa tapahtuvalle sosiaalistumiselle
tarked merkitys. Pienille lapsille jatetaan
paljon tilaa valittomien tarpeiden ilmaise-
miseen. [tkemiset ja pahan tuulen puuskat
suvaitaan, ja pienimmat lapset syovat usein
vanhempien ja paallikoiden seurassa. Kun
lapsi kykenee kdvelemaan ja kun hénet
on syrjayttanyt pienimman osasta ui’i eli
nuorin lapsi, uusi sisarus, tima impulssien
tyydyttamisen salliminen monesti korva-
taan nopeasti impulssien kontrolloimisella.
Paaperot ohjataan nyt usein talon taka-
osiin, joissa heidan on odotettava vuoroaan
paastiakseen syomaan muiden lasten kanssa.
Itkemisia ja oikutteluja ei enda suvaita, ja
niista rangaistaan usein selkdsaunalla.

Yksi nakyvimmistd samoalaisen kult-
tuurin kontrollin muodoista on istuminen
fatai-asennossa. Siin jalat on ristitty ja ké-
det lepaavat reisien paalla. Raajoja ei tdssa
asennossa voi liikuttaa, mika samalla estaa
impulsiivisen yrityksenkin liikkua. Shoren
mukaan monissa kehollisissa konventioissa
on myos esteettisia ja poliittisia painotuk-
sia ja ne voidaan valittad tanssityyleilla, eri
paallikoiden asemaa ilmaisevilla asennoil-
la ja sukupuolten kehoilmaisuilla. (Shore
1989: 151-156; 1991: 17-18.)

Myos Indonesiaan kuuluvan Ita-Timo-
rin mambai-kulttuurin /uli-termia on kay-
tetty vastaavassa merkityksessd. Antropo-
logi Elizabeth G. Traube osoittaa, ettd
luli-attribuuttia kaytetdan rituaalisessa
kontekstissa, jossa se yhdistyy termeihin
kero ja kesa. Kero tarkoittaa "kiellettya’, ja
se on adjektiivimuoto substantiivista keora
’rituaalinen talon paalu’. Keora-substantii-
via kdytetadn myos merkeista, joita puutar-
han omistaja asettaa palstalleen pitdakseen

varkaat loitolla. Kesa tulee juuresta *kes
‘mitata, merkitd erilleen’, ja sita kdytetaan
eri esineistd, joilla rituaalinen tila merki-
taan erilleen. Luli-sanaa kaytetdan siten
yhteydessa sanoihin, joilla ilmaistaan ra-
jojen paikat. Traube antaa sanalle [uli mer-
kitykset 'pyhd’ ja ’kielletty’ ja kdantdd sen
englanniksi termilla sacred. Traube toteaa,
ettd sana [uli on semanttisesti yhtd moni-
muotoinen kuin vastaavat uskonnolliset
kasitteet, esimerkiksi polynesian rapu,
heprean gadosh ja latinan sacer. (Traube
1986: 142.)

Mambai-kulttuurissa luli-termia kayte-
taan viittaamaan nimettyyn jaseneen tiet-
tyjen esineiden luokassa. Miekka, keihis,
koriste-ornamentti, kurpitsa (kalebassi) ja
sauva voivat saada [uli-maareen, samoin
laatta, kallio, puu, vuori, metsa tai puuton
tasanko. Kaikkiin kallioihin tai puihin se
ei kuitenkaan kay. Traube toteaa, etta ri-
tuaalinen kasittely tekee esineet ja kohteet
pyhiksi. Ei-rituaalisessa ajassa liikuteltavat
pyhat esineet pidetaan varastossa erillises-
sé talossa, ja satunnaiset kulkijat kiertavat
kaukaa syntykyldan pyhat kivet ja kalliot
seka puut. Mambait tekevit eron rituaalin
jaei-rituaalin valilla kayttamalla termi4 ar-
leta ajasta, jolloin kysymys ei ole rituaa-
lista. Etuliite ar merkitsee tulevaisuutta, ja
sitd kaytetaan laskettaessa aikaa puhehet-
kesta eteenpdin. Leta on paikan maare: sitd
kaytetaan merkitsemadn talon kuistia eli
rajatilaa, joka luo kategoriarajan yksityisen
ja yleisen vilille. Kuistilla otetaan vieraat
vastaan. Leta on myos luokitteleva termi,
jolla ilmaistaan kategoria, johon henkilo
kuuluu suvun piirissa. Nai leta -nimitys
koskee esimerkiksi henkiloita, jotka ovat
puhujaan (egoon) nahden nai eli suorassa
suhteessa, kuten esimerkiksi eno. Ar-leta
on merkitsematon, rajoittamaton vastakoh-
tana merkitylle ja rajatulle, jonka kohtaa-
minen edellyttdd rituaalia. (Traube 1986:
142-144.)



Traube tiivistdd [uli-attribuutin kayton
mambai-kulttuurissa seuraavasti:

e Luli ei merkitse ydinta, aitoa olemusta,
vaan suhdetta.

e Esineelld, joka saa maareen /uli, ei ole
mitaan sisdista ominaisuutta tai sisaista
voimaa.

e Mikaan ei ole itsessaan [uli, vaan se
osoitetaan muusta erilleen erottami-
sella.

* Kaikissa konteksteissa, joissa adjektii-
via [uli kaytetaan, se merkitsee eroa,
etaisyytta ja rajaa esineiden ja asioiden
valilla; tAma etaisyys ja raja luodaan
valttamisen toimenpiteilla.

Luli-attribuuttiin kytkeytyy laheisesti
myos termi /isa. Henkilot, jotka ovat [uli-
normin alaisia ja joihin kohdistuu tiettyja
rajoituksia, muodostavat kulttiryhmin, joka
erotetaan muista termillé /isa. Termiin lisa
yhdistyy kielto, joka erottaa naiset ja miehet
kahteen vastakohtaiseen kategoriaan, vai-
monantajiin ja vaimonottajiin. Lisa on min-
ka tahansa tiettyja rajoituksia noudattavan
ryhmién kannalta raja, joka ymparoi ryhman
jasenet ja siten erottaa ja merkitsee heidat
muista erilleen. (Traube 1986: 141-144.)

Pyhyys-ajattelun menettaessa merki-
tysta samoin kdy myos tabu-ajattelulle,
kuten Sigmund Freud huomautti kirjas-
saan Toteemi ja tabu (1989 [1913]). Sek-
suaali-impulsseista kirjoittaessaan Freud
korosti, etta »siella missa on kielto, siella
on myos sita alleviivaava halu». Tabu on
kasky, jonka omatunto on asettanut (vrt.
omatunto, engl. conscience [conscious];
saks. Gewissen [bewusst]: se mista ihmi-
nen voi tulla tietoiseksi). Luterilaista yk-
silokeskeista pelastuskasitysta ilmentava
suomen kieli paikantaa tunnon siihen, mika
on omaa, toisin sanoen rajaa tietoisuuden
itseen, oman ruumiin rajoihin. Voimme
siten tehda pyhia asioita ja tabu-kasitteen
piiriin kuuluvia asioita samalla periaat-

teella: molempia madrittaa kielto. Kielto
suojaa pyhyyttd ja sen puhtautta, kuten
siveellisyyttd, epapyhalta kosketukselta.
Tabunalainen, esimerkiksi epasiveelliseksi
luokitettu asia, on erotettu muusta erilleen
siksi, ettd se uhkaa sitd, mita siveellisyy-
den vaatimus on asetettu suojaamaan. Pyha
ja tabu liittyvit siten perustavalla tavalla
sithen, mille ihminen ja hdnen yhteisonsa
antavat erityista arvoa. l
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